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RESUMO
Através da analise de rituais, em especial os @oeoserecidos pelo turismo étnico na
comunidade quilombola do Campinho da Independépc&iende-se compreender como 0s
atores sociais criam novas etnicidades. Os mudtipignificados acionados pela experiéncia
turistica apontam que hé fissuras e contradictasaco modo como 0s sujeitos étnicos sao

identificados.
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O objeto foco da pesquisa é a analise dos ritusscqntribuem para a instituicao
da etnicidade quilombola no Campinho da Indeperidéhucalizada no municipio de Paraty,
estado do Rio, considerando que a comunidade tesaga por uma transformagéo social e
cultural desde que comecgou o processo de seu @gamnto como quilombo.

Os questionamentos versam sobre os diversos cagymsoncorrem para o
entendimento do que sejam as comunidades quilosbalanstituicdo dessas comunidades
cria um quadro absolutamente novo de referénclagjue os campos académico, juridico e
politico participam ativamente das disputas peldepade definicdo do mundo social. A
investigacdo da experiéncia do Turismo Etnico tem gbjetivo perceber como os atores
sociais no Campinho constroem uma identidade pamaesmos, na medida em que a
constroem para os turistas. Supfe-se que essaémqe@rtorna-se um meio privilegiado de
objetivagdo e transmissdo de uma etnicidade rdaatatravés da atuagdo do movimento
social negro que torna pertinentes determinadasedifas culturais; e do discurso oficial, que
ao mesmo tempo cria e reproduz a nova etnicidasle@aunidades quilombolas. Interessa-
nos sobretudo o modo como o Estado brasileiro reomeeinstitui essas comunidades,
contribuindo com a definicdo do que seja um “moeser quilombola”.

T Trabalho apresentado na 262. Reunido BrasileirArdopologia, realizada entre os dias 01 e 04umhég,
Porto Seguro, Bahia, Brasil.
E-mail: livinha.lima@gmail.com.



A auto-identificacdo como “remanescentes de quilmshiproduz a idéia do
exotico, do isolamento e da continuidade de umgacaultural homogénea e autbnoma, no
caso das comunidades negras rurais. O uso do terptica para a populagédo que o assume a
possibilidade de ocupar um novo lugar na relac@o seus vizinhos, na politica local, frente
aos 6rgados e as politicas governamentais, no idagieocial e, finalmente, no seu proéprio
imaginario. O que se busca sdo elementos cultgreasdenotem uma identidade étnica dos
remanescentes, que freqlientemente sdo encontiaslogetaforas de resisténcia escrava e em
manifestacdes culturais que revelem o “mundo afdantre nds”, as quais se tornam icones
legitimados pelo movimento social, e por vezesp paundo académico, de sua origem
comum e de sua historia peculiar. (Arruti, 20068823).

A unidade social da comunidade do Campinho podeqgestionada a priori,
guando consideramos que a constituicdo de umaidernadade étnica inaugura uma série de
disposices que ndo estavam previstas, ou queesmphte ndo condizem com 0s interesses
habituais ou com as distingées de status de algpess®as. Uma das principais questbes que
norteia a pesquisa é a hipotese da producdo deemahdidos” quando os significados do
que seja um “modo de ser quilombola” sdo colocaslosrisco nos rituais cotidianos da
comunidade.

A atual area do Campinho esta localizada ondeiexist metade do século XIX,

a Fazenda da Independéncia, com uma significatMaulpcdo escrava. A decadéncia
econdmica e regional que acometeu a regido deyParaffinais daquele século, provocada
pela alteracdo da rota comercial entre o portotysmae e as Minas Gerais, e pelo
crescimento do Vale do Paraiba, fez com que osgamtisenhores abandonassem
gradativamente suas terras agricolas. Segundo Naus@a0, muitos dos nlcleos negros
surgidos na regido formaram-se a partir da doagéeas terras as familias de escravos. Os
moradores atuais do Campinho seriam assim, remamescdos primeiros escravos que
conseguiram a liberdade antes de 1888, ainda qutesm#o conhegam, segundo ela, essa
“histdria de escravo”. (1979, p. 25)

! A comunidade negra rural do Campinho da Indepesidéerviu de campo empirico para as pesquisas de
mestrado e doutorado da antropdloga Neusa Gusnmiisul dissertacdo de mestrado estava preocupada com
questdes absolutamente diversas a esta pesquisaode que seu objetivo era apreender o processo de
proletariza¢éo dos “cai¢aras” do Campinho, queesedtam com a deteriorizacdo crescente de suaodas

de trabalho e de vida, devido a especulagdo irdolailia que passam a estar sujeitas as suas fearasp
desenvolvimento do empreendedorismo turistico mal flos anos 70. Sua tese de doutorado foi apeszeab
Departamento de Antropologia Social da FFLCH/USD, arientacdo do Prof. Kabengele Munanga, em 1990,
com o tituloA dimenséo politica da cultura negra no campo: uméuta, muitas lutas.



Em 1999, ap6s um periodo de décadas de luta pekd, ta comunidade foi
reconhecida como remanescente de quilombo, atdwéstigo 68, e recebeu a titulagéo
coletiva das terras que ocupam.

O reconhecimento como “quilombo” traz para a comadé o incentivo para que
o trabalhador rural seja auto-sustentavel, ainganguitos homens e mulheres trabalham fora,
principalmente como empregados em casas de fagmiliaraty, ou no condominio de luxo
em Laranjeiras. As familias mantém uma roca enfitsetgiro”, todavia a producéo de aipim,
hortalicas, feijdo e milho é para o consumo doro@sti

O projeto para o viveiro de mudas concorreu a uitaleziganhou o financiamento
do Ministério do Meio Ambiente. Ha quinze agrionis envolvidos no projeto, os quais
estdo semeando as mudas de pupunha, um tipo degpgdara a comercializagdo. Formaréo
uma associacdo, na qual o agricultor recebera waatigade de mudas para plantar e, ao
final dos dois primeiros anos, 50% do lucro do cmméira para a associacdo, e 50% fica
com o agricultor. O projeto prevé a semeadura daflagesta, que é o plantio de uma
diversidade de plantas tipicas da Mata Atlanticaédeeas degradadas. As plantas diversas
crescem préoximas umas das outras, como na Matmsepodas servem como adubo para o
solo.

Interessante notar que a frente do projeto do nivee mudas estdo dois homens
gue moram na comunidade em razao de seu casanoemtmulheres originais do Campinho.
Em uma conversa, um deles que se define como aaipars nasceu numa comunidade
praieira, disse se sentir mais “quilombola”, portpadalha muito mais que outros da propria
comunidade.

Os jovens sdo chamados a participar das oficind®otdo de Cultura, através do
Projeto Cultural Manoel Martifis cuja principal intencdd'é resgatar a cultura e o
conhecimento tradicional, que ao longo do tempo sendo perdida, além de elevar a auto-
estima e integrar socialmente nossa comunidadevésraos cursos’O Projeto, que oferece
diferentes oficinas, como jongo, percussdo, cappeipnfeccdo de tambores, cestaria,

? Desde a década de 60, os moradores do Campirdm kdntra fazendeiros locais, o Estado e a Unide, q
com interesses diversos, disputam a legalidadesrda situada entre as fazendas da IndependénciaatyP
Mirim, na qual a comunidade esta situada. O Decret®897, de 13/01/1960 desapropria para fins de
colonizacgdo agricola, as Fazendas Paraty-Mirindedandéncia, atraindo mineiros, capixabas e bajsa@sa
regido, e iniciando um periodo de invasdes e dispud comunidade. O Decreto Federal n. 89242 dé3leda

a Area de Protecdo Ambiental do Cairucu, que alerardyea da comunidade. (Gusmao, 1995, p. 144)

% O artigo 68 esta contido no Ato dos Dispositivam&titucionais Transitorios, da Constituicdo de8l9fue
reconhece aos remanescentes das comunidades delops], a propriedade definitiva das terras qugagste
ocupando, assim como a obrigacéo do Estado enr-¢ineisi os titulos respectivos.

* O Projeto Cultural Manoel Martins, viabilizado @étonto de Cultura, é uma acéo ligada ao Progrartiar&@
Viva, do Ministério da Cultura. Com o fim do finaamento, o projeto deve seguir agora com recursgsips.
Disponivel emwww.quilombocampinho.orgacesso em 26 de junho de 2007.
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ceramica técnica e ceramica artistica, e contaaagmn o voluntariado para as aulas de
cidadania “(...)foi pensado a partir da necessidade que a comueidatha de resgatar
muitos valores deixados para tras, num processtolencontinuado que surgiu ha trés
décadas, quando o quilombo foi cortado pela Rod®im — Santos (...)”A intencdo do
grupo também € contribuir com palestras, como &orms da luta e do conceito de
comunidade quilombola, na luta contra o preconaaaiscriminacao racial.

Vé-se com isso que a comunidade reorganiza-secapés reconhecimento como
quilombo. Ha um consideravel esforco no sentidoresgatar um “modo de ser e viver”
proprio do trabalhador rural, mas com uma identdasgpecifica, a quilombola. Com isso,
estimula-se o trabalho coletivo e sustentavel dédatle agricola, bem como o “resgate” de
manifestacdes culturais afro-brasileiras associadessa identidade. Durante a pesquisa de
campo, foi possivel perceber que os rituais derdgé® social com os “de fora” da
comunidade, como 0s agentes externos e 0s tursstasgficazes na producdo da etnicidade
qguilombola.

No quilombo Campinho da Independéncia o projetoTdésmo Etnicd surgiu
com a demanda de pessoas que comecou a procunauaidade por curiosidade, quando ao
visitar Paraty, ficavam sabendo que ai havia unfoipoo. Diante disso, a comunidade
comecou a se organizar. Hoje o projeto pretendsustentavel e serve como fonte de renda
para aqueles que participam como guias, ou com@aonde histdrias, para os que fazem a
apresentacao cultural do jongo, ou que preparanmoca, a “comida da roca” para 0s
turistas.

Dentre outras acgobes, foi formulado um roteiro ealluem que um grupo de
turistas, notadamente estrangeiros, compra o “pacderecido. Estes tém oportunidade de
seguir por uma trilha ecologica, de cerca de duassh de conhecer a casa de farinha
comunitaria; o espaco localizado no centro so@at@munidade, em que fica a Associacao
de Moradores, a igreja catélica, a escola primarieasa de venda de artesanato e o posto de
saude, onde acontecem as apresentacdes cultumaig,acdanca do jongo, e onde os turistas

5 O projeto mencionado comecou a ser executado erb peéta AMOC, Associacdo de Moradores do
Campinho, e se tornou possivel a partir de umeLgatjéo feita pela SEPPIR (Secretaria Especiabtiédas de
Promocgdo da lgualdade Racial) junto & PETROBRASr¢Re Brasileiro S/A) além de outros parceiros
envolvidos como MDS (Ministério do Desenvolvime&ocial) e FUBRA (Fundacado Universitaria de Brakilia
Essa iniciativa do governo federal, de apoiar agdesunitarias em comunidades quilombolas com resutls
PETROBRAS, esta acontecendo em outras nove condesdayuilombolas além de Campinho da
Independéncia, a saber: Quilombo de Sumidouro®ageio (PI), Quilombo da Machadinha (RJ), Quilonateo
Ivaporunduva (SP), Quilombo de Castainho (PE),@ulilo do Rio de Contas (BA), Quilombos de Oriximina
(PA), Quilombo Mocambo (SE) e Itamataiuia (MA).



apreciam a “culinaria quilombola”; e de ouvir osidgr segundo o que se diz: “(...)
responsaveis pela manutencdo do saber, os “mai®gglque transmitem a memoria oral as
outras geragbes, hoje passam também para os Jie#amparte da historia vivida pela
comunidade”.

Os turistas sdo guiados por moradores da comunidaejuais aprenderam
nocBes de historia da Africa e do negro no Brasif “curso de Turismo Etnico”, ministrado
por um membro do movimento negro no local. A comdadé é promovida nos varidimks

pelosite aonde vai se construindo uma idéia do que sefaauttura quilombola:

“Em uma comunidade de predominancia negra, ndorjgofidtar uma das principais
caracteristicas que comp6em a nossa culturaAé.dancas tipicas, como o jongo e a
capoeira angola, trazidas por nossos antepassaios, podem ser vistas em nossa
comunidade. A capoeira angola é uma das mais beles trazidas por nosso povo da
Africa. (...) Essas dancas retratam tambémesisténcia culturatio nosso povo”. (grifo
meu)

Para Grunewald, a experiéncia turistica € um recdesafirmacao étnica, em que
se da a interacdo criativa de grupos étnicos e alidersos fluxos culturais circulam
simultaneamente. (2001, p. 18) MacCannell caraetasi ambiente turistico com sendo um
espaco de encenacao, em que a participacao eracddedos agentes vao se graduando ao
longo de umcontinuum em que atuam 0s seus participantes, a audiénomoetsiders
(Banducci, 2003)

Nestes termos, descrevo que a experiéncia turisic&ampinho é constituida
pelos membros da comunidade que encenam um “rifpel& os turistas, pelos turistas
propriamente ditos, e por aqueles outros membrosodainidade que assistem também ao
ritual, mas de um lugar diferenciado.

Penso, portanto, que se pode contrastar a cogabtda etnicidade quilombola em
varios niveis, tanto por aqueles que manipulamresaptam os elementos culturais tomados
como sinais diacriticos de sua cultura para ostagj quanto pelos turistas que estdo em
busca de uma experiéncia autenticamente tradicionaio pelos membros da comunidade

gue se apropriam do ritual, com riscos a produaasiados “mal-entendidos”.

® O Campinho da Independéncia, muito préximo do pdlmno de Paraty, distante apenas 20 km em diregéo
sul, se localiza geograficamente em um dos muit®itos formados pela Serra do Mar, a margem da Ri
Santos, em dire¢éo a garganta da Serra de TrinBadato, a comunidade faz parte de um municipiogee a
maior parte do que se arrecada vem do turismomJ&9F 3, época da construcdo da estrada BR 10Xjetér
Turis decretava que “todas as areas que margeigora da Rio-Santos, afastadas ou ndo do magdidst ou

ndo de praias sao areas turisticas”. (Gusmao, p923)



Aqueles que na comunidade produzem a experiéndsita sao informados por
agentes do movimento social que, em certa meduebonram a no¢ao do que significa “ser
quilombola”, de acordo com uma defini¢cdo oficiale$suponho, no entanto, que a etnicidade
quilombola cunhada no ambito das politicas publgas os quilombos, ou do movimento
quilombola local, pode ser inteiramente diversaueéta que é apreendida na vivéncia e no
saber cotidiano dos moradores.

Entre os Atikum, a nogéo de “indios” passou a sfrenciada instrumentalmente
em relacdo aos detentores da tradicdo do Toré, axig&ncia do Servico de Protecdo ao
indio, que na década de 40, impds que os indiosauadicavam o reconhecimento oficial
de seu territério dancassem o Toré. A tradicdo tleveer atualizada na area com o auxilio
dos indios Tuxa. Deste modo, Pacheco de Oliveiopd® a nocdo de “indianidade”, que
decorre de um modo de ser esperado de grupos madigssistidos pelo érgao tutor. (2001, p.
181)

Arruti atenta para o fato de que o processo de magép por parte do Estado
tendeu a reduzir a variedade das experiéncias resexgacdes sociais a um modelo de
denominacédo juridico-administrativo, que cristalidentidades politicas e étnicas. Nesse
sentido, o emprego do termo “remanescesntes” implicexpectativa de encontrar, nas
comunidades negras rurais atuais, formas atuaBzdamantigos quilombos. (2006, p. 80) Por
sua vez, a partir do poder que o campo académitaéecriar as proprias coisas nomeadas, a
ABA propde um novo elo de interpretacdo, a partrr “dessemantizacdo” da categoria
institucional.

Pude acompanhar um roteiro cultural que foi orgaloz para um grupo de
franceses que estava visitando o Brasil, formadalpis casais, um com quatro filhos e outro
com um filho pequeno, em que uma jovem da comuridadviu como guia. O grupo estava
com uma intérprete, uma francesa que mora no Brasl ajudou a planejar a viajem para o

grupo, seus amigts

" Em 1994, o Grupo de Trabalho sobre ComunidadesaSedgurais da Associacdo Brasileira de Antropologia
enunciaria uma interpretacdo cientifica que se atandominante para essa ampliagdo da nocdo de
“remanescentes de quilombos”. Os remanescentesuilemgos foram entdo definidos como grupos que
desenvolveram praticas de resisténcia na manutencdoroducao dos seus modos de vida caractesistion
determinado lugar, cuja identidade se define pom umferencia histérica comum, construida a pamir d
vivéncias e valores partilhados. Nesse sentidg, @astituiriam grupos étnicos, isto €, um tipoamigacional

que confere pertencimento por meio de normas esegpregados para indicar afiliagcdo ou exclusaatui,
2006, p. 92)

8 paulina estava trabalhando como intérprete pamamogtendo sido contratada pela ONG francesa Mamat
gue montou o roteiro junto a organizagdo da APAwZai, uma organizacao de preservacao de areaseio
ambiental, cuja area inclui a comunidade do Canimjue promove projetos culturais na regido. Oinmte
incluiu além da visita ao quilombo, a visita a uomnunidade indigena e a duas caicaras. No Campinho,
roteiro custou a cada um R$ 70,00, que incluiastiava casa do gri6, a agrofloresta, ao viveiralngogo e a
apresentacao cultural do jongo.
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Depois de ouvirem a origem da comunidade do Caropiahhistoria mitica da
doacédo de terras feita por um antigo fazendeircés éx-escravas, narrada pela guia, 0s
turistas puderam seguir para a casa do grio, unham&ns mais velhos da comunidade, que
participou ativamente do processo de seu reconketimcomo quilombo. A partir da
curiosidade do turista em saber se a comunidademaia solidaria antigamente, seu
Franciscd constréi em sua fala a imagem“den tempo que as pessoas que moravam na roca,
eram rural mesmo”. Tudo era mais dificil, ndo haviastrada que ligava a comunidade ao
centro de Paraty, ndo havia a escola. No entaatda Imais cooperacao entre as pessoas que
trabalhavam com a terra, os homens faziam mutiddsdo o que plantavam e cacavam
dividiam entre si.

Na conversa que estabeleceu com os turistas, sstadentificaram com as
situacbes que seu Francisco ia contando em diverspaentos, quando disseram que
também nao tinham televisdo na Franca ha cinqiema; ou que seus avos, da mesma
forma, trabalharam mais do que eles trabalham ljegue concordam que é comum ter
filhos sem marido. Nestes momentos, no entante, idshtificacdo se estabeleceu de forma
truncada, talvez devido a dificuldade de os grigroslvidos na conversa, a dona Magndlia,
0 seu Francisco e a guia da comunidade de um da0® franceses de outro, compreenderem
se 0s signos adquiriam os mesmos significadosmaginavam ter quando os emitiam.

Quando fala da lenda das trés mulheres, como diz, Fsancisco conta um
episodio de sofrimento em razdo da sua condic&sd@avas, que tinham de se submeter ao
trabalho dobrado e a crueldade dos seus senh@®ss historia institui sua descendéncia dos
escravos, mesmo que em nenhum momento, ele tenimadd que é quilombola ou que esta
€ a identidade atual da comunidade. Pelo contrgtando lembra que seus bisavés foram
escravos, diz “que trabalhar € em cada classeokurabalhador rural. Eu sou rural”. Por
outro lado, a identidade associada ao quilombo psmiteacionada se isso ajudar ou for
vantajoso para a comunidade.

Lembrei-me entdo do que seu Francisco havia mddaan uma ocasidao em sua
casa, que a titulacdo como quilombo surgiu da set@dse de demarcar suas terras. Eles ndo
queriam que a terra fosse demarcada como quilod#wdato ja tinham entrado ha muitos
anos com o pedido de usucapido. Mas em virtuderdelei que saiu no governo Sarney, em
1988, eles poderiam ter a terra demarcada. Entddeusa como antropdloga, descobriu
atraves da falecida Paulina, que sabia mais que&edeessa terra foi um quilombo, doada a

trés mulheres, que haviam sido escravas.

° Todos os nomes citados séo ficticios.



Durante a conversa com o0 grid, ndo estavam presentos “quilombolas”,
somente em alguns momentos a neta de seu Frandmgois conheceram a casa de farinha,
que fica no nucleo de seu Francisco. A casa tenmaauinario para produzir farinha de
mandioca, em que € necessaria a habilidade maunraitd todo o processamento. No fundo
da casa, seu Francisco e dona Magnolia expdenesaagto que fazem, que ja estdo com o0s
precos etiquetados, para quando os turistas vétarvis

Os franceses compraram algum artesanato e depsss, diona Magnolia Ihes
ofereceu um chazinho na varanda de sua casa. Hogaao, a guia me chamou e também a
neta de seu Francisco; queria que ajudassemoser ganbo para mostrar aos turistas, uma
fruta que, segundo ela, € tipica da Africa.

Entdo, seguimos para a agrofloresta e, no camethperguntei ao grupo de onde
surgiu o interesse em visitar essas comunidadaigitraais. Uma das francesas me disse que
nao estavam interessados no turismo convencioaaiisitacdo somente dos pontos turisticos
como Copacabana e as praias. Nao vieram de tae |[marg isso, gostariam de conhecer as
comunidades, aida auténticado Brasil.

Conheceram o projeto da agrofloresta e depois oo, teve a apresentacao
cultural do jongo, em que participaram apenas akgupessoas da comunidade. Esta danca
dispbe as pessoas em torno de uma roda, os home&astem de branco e, as mulheres, com
uma saia rodada e estampada. As cancoes, ou assmmmo dizem, sdo puxadas por uma
pessoa, e depois em seguida pelos outros, repetidass, ao som dos tambores,
confeccionados pelos préprios moradores do Campisleomunidade criou muitos pontos
infantis, talvez devido a grande participacdo dascas no jongo. Quando a danga comecga,
uma pessoa tira a outra para dancar, e assim moemgd um casal se apresenta no meio da
roda. Os franceses filmavam e tiravam fotos, qudodws convidados a entrar na roda e a
dancar. O significado do jongo foi explicado pekl& como uma forma de resisténcia afro-
brasileira. Os versos que cantavam ja foram uspélos escravos para combinar estratégias
de fuga. Hoje seu significado estaria na roda,aplecaria a todos em posigéo de igualdade.
Durante a apresentacao do jongo, ndo havia mwetssops da comunidade participando, nem
ao redor, apenas algumas criangas.

Depois que os turistas foram embora, iniciou-se tgnaido na Associagao para
discutir os motivos pelos quais o0 jongo, ou quelmesa apresentacdo do jongo para 0S
turistas, ndo estava atraindo tanto os morador€adwmpinho.

De qualquer modo, pude perceber que o roteiro rallpwreparado para os turistas
no Campinho produz um efeito de simbolizagdo egoaiteacdo eficaz para os moradores da

comunidade.



A apresentacdo de uma “comunidade quilombola” merauristas se realiza
quando estes, que procuram por uma “experiéncianticd” aceitam as condi¢coes de
realizacdo desta autenticidade, ou seja, que sntarproduz realidades situadas ao longo de
um largo espectro que vai do polo dos bastidoreggrados para a visitacao turistica, ao polo
da “autenticidade encenada”. (Banducci, 2003, pE6@este modo, as atividades turisticas se
sustentam em sucessivas apresentacdes da realefadgue as situacdes se encontram
deslocadas de seu tempo real, sendo ordenadasieempiimteresses daqueles que elaboram o
roteiro cultural.

“A crenca de todos, preexistente ao ritual, é adg@o de eficacia do ritual.
Prega-se apenas aos convertidos. E o milagre dacifisimbdlica desaparece quando se
percebe que a magia das palavras faz funcionaosiiss___ as disposi¢cbes__ previamente
montados”. (Bordieu, 1996, p. 105)

A eficacia da encenacdo turistica também é exerellae as pessoas da
comunidade, ainda que nem todos participem dirgteendo ritual. Os roteiros culturais
acontecem com uma certa frequiéncia na comunidagen?eira vez que observei turistas na
comunidade, estava passando pelo caminho que tewardro da comunidade, com uma
crianca que ao saber que eu era visitante, brinooigo como se fosse um guia: “ali € uma
casa, ali € outra casa, ali € uma mulher fazerntdsarato”. Referia-se a dona Sénia e a dona
Margarida, sua sogra. Elas faziam artesanato conmaierial caracteristico da regido, a
tapuia. Estavam do lado de fora da casa, a don& S@éntada numa cadeira e a dona
Margarida sentada no chdo. Como o grupo de turistha passado por ali, 0 modo como
estavam posicionadas para fazer artesanato mefsampque se colocaram de tal forma para
gue fossem vistas.

Conversando com dona Margarida em frente a suaotasa soleira de sua porta,
€ possivel perceber que ela quase sempre esta atemistd passando alguém, parando de
conversar e olhando para o caminho que da paratmgceom a curiosidade de quem espera
encontrar alguém “de fora” visitando a comunidade.

E interessante registrar ainda a impresséo queemja@ue costuma ser guia da
comunidade teve de um acontecimento durante unraateltural. Chamaram-na na ultima
hora para guiar um grupo pela comunidade, no gadbhhuma africana. Quando estavam na
casa de seu Francisco, fizeram uma roda como sempa comegou a sentir-se mal, a
pressédo baixa, entdo abaixou a cabeca e dormdOpminutos. Acordou com dona Magnolia
benzendo; esta explicou que ela havia sentidoagdig forte que acontece quando 0s negros
estdo juntos. Segundo ela, sentiu “todo o sofrimpot que passaram, a forca da Africa, que

a gente imagina que é tudo um deserto”. Aquelattudfricana confirmou entdo essa versao.
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A eficacia simbdlica dos ritos de instituicdo refse ao poder que lhes € préprio
de agir sobre o real ao agir sobre a representdga®al. O ato inaugural de instituicdo
também pode ser inculcado através da educacagasiti@es duradouras, habitos e usos.
Segundo Bordieu, a estratégia adotada para ex@rdusadouramente da tentacao de sair da
linha consiste em naturalizar a diferenca atraeémclulcacéo e da incorporacao sob a forma
de habitus Este é o trabalho da inculcacdo dos signos exésrao corpo, como 0s gostos de
classe, os quais, ao determinarem a escolha desstgmo a posi¢cao social, o uso de roupas,
estendendo-sel@xiscorporal ou a linguagem, fazem com que todos ostageaociais sejam
portadores de signos distintivos.

Do mesmo modo os signos incorporados, ou seja, aginlo englobado na
rubrica das maneiras (maneiras de falar, os satag@as pronuncias, maneiras de andar ou de
se comportar, 0 andar, a pose, a postura, margrasmer etc), e 0 gosto enquanto principio
de producédo de todas as praticas destinadas, im@hoente ou ndo, a significar a posicao
social através do jogo das posi¢cBes distintivascifunam como atributos simbdlicos que
fazem reconstituir a instituicdo. (Bordieu, 19961(3)

O rito turistico no Campinho tem criado e redefinioma identidade social para os
outros e para si mesmos. O discurso dos agentemast como o0s participantes da
Associacdo de moradores, torna-se referéncia par@autros moradores, quando estes
participam de alguma forma da encenacdo turistiaasformando assim a visdo que eles
tinham sobre si e sobre os comportamentos que defede adotar para se conformarem ao

seu papel.
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